


LUTA INDIiGENA E DECOLONIALIDADE NO BRASIL:
IDENTIDADE COMO TATICA,

MULTIPLICIDADE COMO DEVIR
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Nos (50 homens, 50 mulheres e 70 criangas) comunidades Guarani-
-Kaiowa origindrias de tekoha Pyelito kue/Mbrakay, viemos através
desta carta apresentar a nossa situagdo histérica e decisdo definitiva
diante da ordem de despacho expressado pela Justica Federal de Navirai-
-MS, conforme o processon® 0000032-87.2012.4.03.6006, do dia 29
de setembro de 2012. Recebemos a informagao de que nossa comunidade
logo serd atacada, violentada e expulsa da margem do rio pela propria
Justica Federal, de Navirai-MS.
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Assim, fica evidente para nds, que a propria agao da Justica Federal gera e aumenta
as violéncias contra as nossas vidas, ignorando os nossos direitos de sobreviver a
margem do rio Hovy e préximo de nosso territério tradicional Pyelito Kue/Mba-
rakay. Entendemos claramente que esta decisao da Justica Federal de Navirai-MS é
parte da agdo de genocidio e exterminio histérico ao povo indigena, nativo e autéc-
tone do Mato Grosso do Sul, isto é, a prépria acao da Justica Federal estd violentando
e exterminando as nossas vidas. Queremos deixar evidente ao Governo e Justica Fe-
deral que, por fim, jd perdemos a esperanga de sobreviver dignamente e sem violén-
cia em nosso territorio antigo, ndo acreditamos mais na Justica brasileira. A quem
vamos denunciar as violéncias praticadas contra nossas vidas? Para qual Justica do
Brasil? Se a prépria Justica Federal estd gerando e alimentando violéncias contra
nés. Nos ja avaliamos a nossa situagao atual e concluimos que vamos morrer todos
mesmo em pouco tempo, ndo temos e nem teremos perspectiva de vida digna e justa
tanto aqui na margem do rio quanto longe daqui. Estamos aqui acampados a 50 me-
tros do rio Hovy onde jd ocorreram quatro mortes, sendo duas por meio de suicidio e
duas em decorréncia de espancamento e tortura de pistoleiros das fazendas.

Moramos na margem do rio Hovy ha mais de um ano e estamos sem nenhuma
assisténcia, isolados, cercado de pistoleiros e resistimos até hoje. Comemos comida
uma vez por dia. Passamos tudo isso para recuperar o nosso territério antigo
Pyelito Kue/Mbarakay. De fato, sabemos muito bem que no centro desse nosso
territério antigo estdo enterrados vdrios dos nossos avds, avds, bisavds e bisavos,
ali estao os cemitérios de todos nossos antepassados.

Cientes desse fato histérico, nés jd vamos e queremos ser mortos e enterrados
junto aos nossos antepassados aqui mesmo onde estamos hoje, por isso, pedimos
ao Governo e Justi¢a Federal para nao decretar a ordem de despejo/expulsdo, mas
solicitamos para decretar a nossa morte coletiva e para enterrar nés todos aqui.

Pedimos, de uma vez por todas, para decretar a nossa dizimagao e extingdo total,
além de enviar vdrios tratores para cavar um grande buraco para jogar e enterrar
05 nossos corpos. Esse é nosso pedido aos juizes federais. Ja aguardamos esta
decisdo da Justica Federal. Decretem a nossa morte coletiva Guarani e Kaiowa de
Pyelito Kue/Mbarakay e enterrem-nos aqui. Visto que decidimos integralmente a
ndo sairmos daqui com vida e nem mortos.

Sabemos que nao temos mais chance em sobreviver dignamente aqui em nosso
territério antigo, ja sofremos muito e estamos todos massacrados e morrendo

em ritmo acelerado. Sabemos que seremos expulsos daqui da margem do rio pela
Justica, porém ndo vamos sair da margem do rio. Como um povo nativo e indigena
histérico, decidimos meramente em sermos mortos coletivamente aqui. Nao temos
outra opg¢do esta é a nossa ultima decisao undnime diante do despacho da Justica
Federal de Navirai-MS.

Atenciosamente,
Guarani-Kaiowda de Pyelito Kue/Mbarakay. (2012)



Esse foi 0 “antncio” de resisténcia até a morte feito pelos Guarani-Kaiow3, por
meio de carta puablica, escrita em 2012, frente a um possivel despejo de seus
territorios em Pyelito Kue/Mbarakay-Iguatemi, no estado brasileiro do Mato
Grosso do Sul. O caso ganhou notéria visibilidade no periodo, expandindo a
voz indigena para pressionar o governo de entio, que suspendeu a liminar de
despejo. Sendo assim, torna-se um exemplo que gera afetos em outros grupos
de lutas cotidianas pela existéncia. Trata-se, também, de um disparador, que nos
levou a analisar as politicas de identidade, no que se associam ao direito territo-
rial em nosso pais.

Nessa perspectiva, o disparador apresentado configura-se como sobrevivéncia
a processos territoriais hegemonicos, guiados pelo capital. Sobrevivéncias que
fazem uso do conceito de identidade para a garantia de seus direitos. Este texto,
portanto, caminha no sentido de destacar a questdo identitaria na luta indigena
brasileira enquanto tatica. Atravessados pela (de)colonialidade, vamos ressaltar
essa “rexisténcia secular” (VIVEIROS DE CASTRO, 2017), problematizando,
entretanto, as politicas identitarias.

A QUESTAO INDIGENA NO CASO BRASILEIRO

A identidade indigena remonta ao processo de colonizagio no Brasil, o qual ex-
tinguiu muitas comunidades, seja pelas armas, pelas doencas ou pelas politicas
de assimilagio. O processo nio foi (e ndo é) pacifico. Sdo séculos de luta pela so-
brevivéncia. Em um breve histérico sobre os direitos indigenas, Alencar (2018)
considera que uma das primeiras a¢des politicas, nesse sentido, foi a criacio do
Servico de Protecio ao Indio (SPI), em 1910.! Posteriormente, a Fundacio Na-
cional do Indio (FUNALI) substituiu o SPI pela Lei 5.371, de 05 de dezembro de
1967, sendo até hoje o 6rgio indigenista oficial do pais, vinculado ao Ministério
da Justica. Desde entdo, as constituicoes brasileiras que se seguiram e o proprio
Estatuto do Indio? passaram a reconhecer direitos desses povos. Entretanto,
em semelhanca com os grupos negros, os indigenas s6 tiveram garantias mais
amplas com a promulgacdo da Constituicao Federal de 1988, na qual sio defi-
nidos como um dos “grupos formadores da Nacdo”: “Art. 215. § 1° O Estado
protegera as manifestacoes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e
das de outros grupos participantes do processo civilizatério nacional” (BRASIL,
1988). Por meio do Art. 231 da mesma Constitui¢do foram especificamente tra-
tados os direitos dos indios.®

Alencar (2018) apresenta o Artigo 231 da Constitui¢io de 1988 como uma
grande conquista. Isso porque foram reconhecidas suas diferencas culturais e,
principalmente, o direito de assim permanecerem — uma perspectiva diferente
daquela, anterior, de integrar o indigena ao restante da sociedade. Nesse novo
texto constitucional, os direitos dos indios sobre suas terras sao definidos como
“direitos originarios”, ou seja, anteriores a criagio do proprio Estado, conside-
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rando, entdo, o histérico processo de dominagio via colonizacio. Em relagio
a questdo identitdria, tal direito a terra indigena nio pressupde autorreconhe-
cimento por parte dos indios. Esse processo é regulamentado pelo Decreto n®
1.775/96, cabendo a FUNAI promover estudos de identificacio e delimitagio,
demarcacdo, regularizacio fundiaria e registro dessas terras tradicionalmente
ocupadas pelos povos indigenas.

No que tange ao drgao de protecao do patrimonio cultural brasileiro — o Institu-
to de Patrimonio Histdrico e Artistico Nacional (IPHAN) —, apesar dos avancos
na Constituicio de 1988, nio ha uma legislacdo especifica destinada a protecio
da cultura indigena. A primeira agao, nesse sentido, ocorreu somente em 2002:
a consagracio da Arte Grafica Kusiwa, do povo Wajipi (Amapa) como “patri-
moénio cultural do Brasil”, inscrita no Livro de Registro das Formas de Expres-
sdo. Em pesquisa na lista de bens tombados do IPHAN, atualizada em maio de
2019, hi apenas um bem indigena tombado como patriménio natural, em maio
de 2016, inscrito no Livro Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico. E outro bem
em etapa de instrucio, também como patriménio natural, nomeado “ Terras de
ocupacdo imemorial dos grupos tribais remanescentes das grandes nag¢oes indi-
genas do Brasil”. Além disso, a preservagiao da materialidade s6 aparece em mais
dois casos, inscritos no Livro de Registro dos Lugares em 2006 e 2014, respec-
tivamente: a Cachoeira de laraueté, lugar sagrado dos povos indigenas dos rios
Uaupés e Papuri, no alto rio Negro (Amazonas); e o bem imaterial Tava, lugar de
referéncia para o povo Guarani, sitio histérico que abriga os remanescentes da
antiga Reducao Jesuitico-Guarani de Sao Miguel Arcanjo (RS). Os demais bens
salvaguardados sio de carater imaterial.#

A partir da Constitui¢ao de 1988, varias outras legislacoes também foram cria-
das. No entanto, apesar da intencio em manter as terras indigenas como pa-
trimo6nio da Unido e com autonomia relativa, virios desmontes legais foram
também realizados pelo aparelho de Estado,’ além de intimeras paralisa¢des nos
proprios processos de demarcacio. Na visdo do advogado Eloy Terena (2018),
assessor juridico da Articulagio dos Povos Indigenas do Brasil, a politica brasi-
leira — baseada atualmente no modelo econémico “desenvolvimentista agroex-
trativista exportador” e dependente da exploragio de matérias-primas (as com-
modities agricolas e minerais) — é um grande entrave i efetivacio da demarcacio
das Terras Indigenas. Além disso, a propria FUNALI verifica que prevalece uma
“... situacdo de confinamento territorial e de permanente restricio dos modos
de vida indigena, onde se constata a existéncia de um alto contingente popu-
lacional de povos indigenas vivendo, em muitos casos, em areas diminutas ou
sem terras demarcadas” (FUNAI, 2018), principalmente nas regides Nordeste,
Sudeste e Sul, além do estado do Mato Grosso do Sul — local da 4rea de nosso
estudo disparador.



0 DISPARADOR: “SOMOS TODOS GUARANI-KAIOWA”

O estado do Mato Grosso do Sul concentra a segunda maior populacio indi-
gena no Brasil,® que sofre constantemente violéncias sociais de toda ordem. O
antropdlogo ava kaiowa Tonico Benites traz dados de uma populagio aproxi-
mada de 45 mil pessoas das etnias Guarani-Kaiow4a e Guarani-Nandeva,’ distri-
buidas em mais de 30 areas, demarcadas ou nio. No caso dos Guarani-Kaiow3,
ha um processo histérico de presenca nas regides dos rios Brilhante, Dourados,
Apa, Amambai, Iguatemi, Mbarakay, Hovy e Pyta. Benites (2018), com base na
literatura historiografica/antropolégica e na documentagio oficial do governo
brasileiro (especialmente os proprios registros do SPI), afirma que, até meados
de 1930, diversas familias das etnias por ele mencionadas viviam nas margens
desses rios, habitando de modo autdnomo seus tekoha (territorios tradicionais;
“lugar onde se €”).

Ainda segundo Benites (2018) a coloniza¢io dos territdrios guarani e kaiowa
ocorreu, sobretudo, ap6s a Guerra da Triplice Alianca (1864-1870), quando o
Estado brasileiro cedeu grande parte dessa area para a Cia. Matte-Laranjeira. A
empresa “absorveu” a populagio indigena como mao-de-obra para a extragio da
erva-mate. Entre 1915 e 1928, foram instituidas pelo SPI oito pequenas reser-
vas no Mato Grosso do Sul, onde grande parte dos indigenas foram alocados e
submetidos a um ordenamento militar. “Os funcionarios do SPI e outros colo-
nizadores nio se conformavam com o modo espalhado dos indigenas de ocupar
o espaco. Era preciso concentra-los nas reservas para possibilitar a expropriacio
de seus territorios” (BENITES, 2018). Principalmente ap6s o monopdlio da Cia.
Matte-Laranjeira e a intensificacio de arrendamentos privados (grandes fazen-
das), entre os anos de 1950 e 1970, houve maior expulsiao dos Guarani-Kaiowa.
Tal expulsdo aconteceu por meio de relacoes de agentes politicos locais com mi-
litares, missionarios e com os préprios funcionarios dos 6rgaos indigenistas do
Estado, tanto do antigo SPI quanto da FUNAI (BENITES, 2018). Frente a esse
quadro, muitos indigenas comecaram a resistir e, apesar dos constantes impas-
ses nas demarcagdes, Jaguapiré foi o primeiro territorio reconquistado nos anos
de 1980.8

Ja em 2012, é entdo escrita a Carta publica dos Guarani-Kaiowd de Pyelito
Kue/Mbrakay, povoado a beira do rio Hovy, composto por 170 indigenas, no
municipio de Iguatemi, Mato Grosso do Sul. As palavras foram ditadas em 8
de outubro de 2012, no Conselho Aty Guasu (Grande Assembleia).’ Diante da
iminéncia de seu despejo, a carta, apresentada na integra no inicio desse artigo,
anunciou “a resisténcia até a morte”, sendo, portanto, interpretada por parte da
midia como um suicidio coletivo. Nesse documento, percebemos a forte ligagio
dos indigenas com o territdrio, a ponto de optarem pela nio saida, ainda que
mortos. Tal resisténcia frente, de fato, a pistoleiros e 3 morte, conforme mencio-
na a carta, demonstra a importancia da terra pela conexido com a ancestralidade.
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Chama nossa atencdo, ainda, a nocao de territério atrelada a coletividade — ha
uma convic¢io cosmoldgica de que a terra pertence somente ao “Criador”, e é
para o usufruto de todos. Como aborda Eloy Terena (2018), “as retomadas in-
digenas sio processos proprios de territorialidade”, uma resisténcia a perma-
néncia nesses e desses territérios enquanto tais; uma resisténcia aos modos de
vida do capitalismo, permitindo ao territorio outras possibilidades. Voltando a
carta, também percebemos nela um manifesto em relagio ao quadro historico de
injusticas contra os indigenas no Brasil, além do descaso e da violéncia também
histéricos e ainda presentes contra os mesmos. Obviamente, atentamos para a
mais grave problematica ligada a terra: o genocidio indigena. O grupo descren-
te, embora resistente, questiona a Justica brasileira, e aqui reforcamos a falta de
compreensio desta para com outras cosmologias.

“Para qual Justica do Brasil?” (Guarani-Kaiow4a de Pyelito Kue/Mbarakay, 2012)
— essa voz se fez e se faz ecoar; afeta! Diante da carta-manifesto, protestos tam-
bém tomaram conta das ruas e das redes sociais virtuais, tal como o movimento
“Somos todos Guarani Kayow4a” na plataforma do Facebook, na qual os usuirios
demonstraram seu apoio aos indigenas, incluindo a expressao de etnia “Guarani
Kayowa” como seus sobrenomes no perfil. Nio se sabe, ao certo, o quantitati-
vo dessa adesdo, porém percebemos que foi um amplo movimento, divulgado
em diversas piginas da mesma plataforma. Esse movimento contribuiu na sus-
pensdo da liminar que determinava a saida do grupo indigena das terras por eles
ocupadas, ainda em 30 de outubro de 2012, ap6s complexas negociacdes com
vérios agentes da causa indigena. Embora as disputas territoriais continuem, a
tomada do rosto “Guarani Kaiowa” se expandiu para além desse grupo étnico
para uma sociedade que se assume como tal enquanto uma identidade politica,
enquanto solidariedade — um modo de ser que o neoliberalismo faz questio de
aniquilar com a pregacdo do individualismo, em um sistema baseado na compe-
titividade.

LUTA INDIGENA, COLONIALIDADE E RESISTENCIA

A teoria decolonial nos ajuda a compreender melhor as resisténcias contra pro-
cessos hegeménicos de dominio. Tal teoriza¢do também se relaciona com as dis-
cussoes que tangem o conceito de identidade, tais como raga e etnicidade. Cons-
titui, portanto, um debate que nos atravessa. Tem como marco o ano de 1992,
quando foi langado o livro 1492: O encobrimento do outro, de Enrique Dussel
([1992] 1993). Ano também de realizacao da Eco-92, com expressiva presen-
caindigena. Falamos, entdo, em “giro decolonial”,!° que seria uma superagio da
colonialidade!! — padrio de poder, dominio e controle constituinte da moder-
nidade ocidental e que permanece hoje atravessando a sociedade, para além do
momento histérico especifico de colonizacao da América. Ou seja, 0s processos
de dominio estabelecidos a partir de 1492 n3o foram superados com o fim da
colonizagao.



Nesses processos de formacio do capitalismo mundial colonial/moderno, Qui-
jano ([2000] 2005) é quem discorre sobre a conformacio das novas identidades
sociais. A partir da colonizagdo, o padrio racista de classificacao social universal
da populacio mundial configurou novas identidades culturais, uma nova inter-
subjetividade mundial, que teve como base fundamental exatamente a ideia de
raga. Assim, a colonialidade se funda na raca como modo de legitimar as relacoes
de dominagio impostas pela colonizagio:

“...todos aqueles povos foram despojados de suas proprias e singulares identidades histéri-
cas. [...] sua nova identidade racial, colonial e negativa implicava o despojo de seu lugar na
histéria da produgao cultural da humanidade” (QUIJANO, [2000] 2005, p. 127).

Nesse sentido, Grosfoguel (2008) afirma que “o que o conceito de coloniali-
dade do poder traz de novo € a leitura da raga e do racismo como ‘o principio
organizador que estrutura todas as multiplas hierarquias do sistema-mundo’™
(GROSFOGUEL apud BALLESTRIN, 2013, p. 101). Inseridos na colonialidade,
o negro e o indigena foram invisibilizados n3o por sua auséncia, mas por sua
negativacio. A ideia de raca criou identidades com papeis definidos no sistema-
-mundo - e hd uma pregnincia nessas representac¢ées, que nao se restringem ao
periodo colonial. A branquitude, por sua vez, embora também seja uma iden-
tidade construida geo-historicamente, ndo se declara como identidade, mas
sim descorporificada, universal, abstrata. Na visdo de Lugones (2008), as novas
identidades raciais s3o “a expressio mais profunda e duradoura de dominacio
colonial” (LUGONES, 2008, p. 79). Tao duradouras e presentes, que s3o cate-
gorizagdes em nossa Constituicio Brasileira de 1988; identidades definidas nos
“grupos formadores” da Nacdo.

Em uma breve analise legal, apesar das amplia¢bes conceituais da Constituicio
de 1988, que trouxe os grupos indigenas como diversidade, consideramos que
nio houve a adogao de politicas e tampouco a¢des governamentais capazes de
reconhecer efetivamente seus territorios e cultura. Isso porque, a nosso ver, a le-
gislacdo, e mesmo o campo do patriménio cultural, sdo baseados em um sistema
que nio incorpora o cosmoldgico-outro do indigena. O préprio entendimen-
to do termo “posse”, atrelado a uma ideia de propriedade, é um conceito que
nio faz sentido em relagio ao seu modo de vida coletivo. Seguimos, entio, com
Mignolo (2008), que propde uma “desobediéncia epistémica”, uma “oposi¢io
interna aos conceitos modernos e eurocentrados, enraizados nas categorias de
conceitos gregos e latinos e nas experiéncias e subjetividades formadas dessas
bases, tanto teoldgicas quanto seculares” (MIGNOLO, 2008, p. 288). Por essa
via, o giro decolonial propde-se a abertura e a liberdade de pensamento e de for-
mas de vida outras (LEON, 2012, p. 112).

Ailton Krenak (2012), na posicio de lider indigena, é a favor dessa perspectiva,
na medida em que incentiva esses outros lugares de enunciacio e questiona a
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historiografia indigena brasileira contada a partir do olhar do colonizador. Com
essa percepcio, aponta o lugar secundario dos indios na “Historia do Brasil”, os
quais nunca nela aparecem como protagonistas. Krenak (2012) discorda, ainda,
dahomogeneizagao dessa histéria como uma tinica narrativa, contada a partir da
chegada dos portugueses em nosso territério, uma vez que “... tem uma histéria
dos krenak, dos xavantes, dos guaranis etc.; de dentro da memoria viva desses
povos, cada um deles é capaz de reportar a sua trajetéria, desde a chegada dos
brancos na praia até os dias de hoje” (KRENAK, 2012, p. 125).

Viveiros de Castro ([2009] 2015), de certa forma, aproxima-se também do pen-
samento decolonial ao propor uma equivaléncia de direito entre os discursos do
antropdlogo e do nativo. Essa perspectiva busca afirmar os conceitos indigenas
e os mundos que esses conceitos constituem. O antrop6logo deixaria de expli-
car, interpretar, contextualizar, racionalizar esse pensamento, mas sim passaria
a utiliza-lo, além de verificar os efeitos que ele pode produzir no “nosso”. “O
pensamento nativo deve ser tomado —se se quer toma-lo sério — como pratica de
sentido: como dispositivo autorreferencial de producio de conceitos, de ‘sim-
bolos que representam a si mesmos’™ (VIVEIROS DE CASTRO, [2009] 2015,
p- 229). Dessa forma, o que cabe a antropologia, e podemos dizer ao campo do
patriménio cultural, n3o é explicar o mundo de outrem, mas “multiplicar nosso
mundo, ‘povoando-o de todos esses exprimidos que nio existem fora de suas
expressoes’” (ibid., p. 231).

Segundo Mignolo (2008), “ja ha uma forte comunidade intelectual indigena
que, entre muitos outros aspectos da vida e da politica, tem algo como muito
claro: seus direitos epistémicos e nio somente seus direitos a reivindicar econo-
mica, politica e culturalmente” (MIGNOLO, 2008, p. 314). Nessa pers-

pectiva, Santos (2009) aborda a diversidade epistémica, confrontando

a monocultura da ciéncia moderna com uma “ecologia de saberes™: “

uma ecologia, porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em
interagdes sustentdveis e dindmicas entre eles sem comprometer a sua
autonomia” (SANTOS, 2009, p. 44-45).!2 Escobar (2016) trata tam-

bém da diversidade epistémica e classifica os movimentos negros e in-

digenas em muitas partes da América como “movimentos autdnomos”

—1isso porque o objetivo desses grupos nao é mudar o mundo, mas criar

novos mundos, novas formas de territorialidade (ESCOBAR, 2016, p.

199). Ou seja, essa autonomia significa condi¢des de igualdade social e
epistémica.

Em complementaridade, Mignolo (2008) compreende e defende aber-
tamente o uso da identidade enquanto uma operacionalizacio; ou seja,
as identidades s3ao assumidas enquanto operagao politica e tatica de re-
sisténcia. Grosfoguel (2012), da mesma forma, considera a identidade
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um importante elemento na luta dos grupos inferiorizados pelo processo de
colonizacio, visto que

“Na zona do nao ser, inflar e construir identidades e epistemologias fortes, com metanarra-
tivas sélidas, é necessdrio no processo de reconstrugdo e descolonizagdo. Reconstruir iden-
tidades e epistemologias fortes é um requisito para reconstruir a zona do ndo ser, o que a
colonialidade vem destruindo e reduzindo a inferioridade ao longo de séculos de expansao
colonial e europeia. [...] Depois de séculos de epistemologias, conhecimentos e identidades
destruidas, a descolonizagdo na zona do ndo ser passa por um processo necessario de re-
construgdo de seus préoprios pensamentos e identidades” (GROSFOGUEL, 2012, p. 100-
101).

O proéprio Mignolo (2008) destaca a fala de Fausto Reinaga, aimara intelectual
e ativista, que afirmou o seguinte nos anos de 1960: “Danem-se, eu nio sou um
indio, sou um aimara. Mas vocé me fez um indio e como indio lutarei pela liber-
tacio” (REYNAGA apud MIGNOLO, 2008, p. 290). Diante desse sentido e uso
politico que parece se destinar a identidade, abrimos entao duas frentes.!®> Aque-
la que ressalta tais taticas, ou seja, os territorios indigenas enquanto resisténcias
espacializadas. Resisténcia também ao uso capitalista do territério, mediante o
uso comum, da coletividade. E uma outra frente, questionando em que medida
a conformagio do conceito identidade é totalizante, bem como as politicas ter-
ritoriais atreladas a ele, visto que podemos pensar politicas-outras, a partir de
territorialidade(s) e cosmologia(s)-outras, especialmente nos campos do direito
territorial e do patriménio cultural. Assim, trouxemos tedricos que caminham
por essa dupla abordagem. “E preciso resistir, criando!”, como nos diria o ané-
nimo do séc. XXI. M\

* O SPI foi criado pelo Decreto 8.072,
de 20 de junho de 1910, comandado

por Marechal Rondon.

2 1ei 6.001, de 19 de dezembro de
1973.

3 Ailton Krenak foi a lideranca
indigena participante da Assembleia
Constituinte que ficou conhecida por
seu discurso no plenédrio da Cimara
dos Deputados, em 4 de setembro

de 1987, ocasido em que defendeu a

Emenda Popular da Unido das Nag¢oes
Indigenas (UNI), a qual resultaria em
tal artigo 231 da Constitui¢io de 1988.
Diante do risco da ndo aprovagio

da emenda, Krenak passou tinta de
jenipapo no rosto ao falar, imagem
simbolica de protesto, visto que essa
tinta de cor preta é usada por sua tribo,

os Krenaks, em situacoes de luto.

4 Os bens de carater imaterial regis-
trados atualmente pelo IPHAN s3o:
o Sistema Agricola Tradicional do




240

Rio Negro, que integra os saberes de
varios povos indigenas da bacia do
Rio Negro (Amazonas), inscrito no
Livro de Registro dos Saberes; o Ritual
Yokwa, do povo Enawené-nawé (Mato
Grosso), inscrito no Livro de Registro
de Celebragoes; os Saberes e Praticas
Associados ao modo de fazer Bonecas
Karaja, do povo Karaja (Goias e Tocan-
tins), inscritos no Livro de Registro
dos Saberes; e A Ritxoko — Expressao
Artistica e Cosmoldgica do Povo
Karaja (Goids e Tocantins), inscrita

no Livro de Registro das Formas de
Expressio. Foi também desenvolvido
o Inventario Nacional da Diversidade
Linguistica (INDL), segundo o IPHAN,
“instrumento oficial de identificagdo,
documentagao, reconhecimento e valo-
rizagado das linguas faladas pelos dife-
rentes grupos formadores da sociedade
brasileira, criado em 2010 via Decreto

n.7387” (IPHAN, 2017).

5 Em documento do Conselho Indi-
genista Missionario (CIMI), de 2018,
intitulado Congresso anti-indigena,
foi feito um levantamento sobre os
parlamentares que mais atuaram
contra os direitos indigenas no Senado
e na Camara Federal, e também uma
lista com os principais projetos que
ameacam os direitos indigenas, sob
influéncia da pressio de poderosos
setores econdmicos, dentre eles o
agronegbcio. Segundo essa publicacio,

sdo mais de 100 projetos de lei e apen-
sados que tramitam no Congresso
Nacional e que colocam em xeque
direitos constitucionais, na tentativa
de restringir o direito a demarcagao de
terras indigenas. Somente em 2017,

por exemplo, foram contabilizadas
848 tramitacdes de projetos de lei

anti-indigenas.

¢ Dentre os indigenas presentes no
Mato Grosso do Sul estdo dentre os
Terena, Guarani-Nandéva, Guarani-
-Kaiowa4, Kadiwéu, Kinikinau, Guatd,
Atikum, Kamba e Ofaié.

7 As duas etnias indigenas, segundo
Benites (2018), apresentam muitos
aspectos culturais e de organizagao
social em comum, porém, os Guarani-
-Kaiowa n3o se reconhecem como sen-
do Guarani —aceitam a denominagao
Ava (Homem) Kaiow4, e os Guarani-
-Nandeva, por sua vez, se autodenomi-

nam Ava (Homem) Guarani.

8 O filme Martirio, de 2016, do diretor
Vincent Carelli, retrata a luta indigena,
tendo o diretor registrado o nascedou-
ro do movimento, ainda na década de
1980, e retomado o conflito vinte anos
mais tarde, por conta dos relatos de
sucessivos massacres. Carelli aborda,
inclusive, o ato da carta piblica escrita

pelos Guarani-Kaiowa.

9 Trata-se de uma pratica iniciada

na década de 1980, tendo passado a
funcionar como um férum aberto as
diversas comunidades indigenas com
vistas a discussao de estratégias de
recuperacio de seus antigos territorios

(BENITES, 2018).

*° Termo cunhado originalmente por
Nelson Maldonado-Torres, ja em
2005.

 Quijano ([2000] 2005) define a



colonialidade do poder como sendo
as relacoes nas esferas econémica e
politica (expandidas a outras esferas
de controle), que ndo findaram com a

destruicdo do colonialismo.

2 Santos (2009, p. 43) apresenta esse
pensamento como “pds-abissal”: “O
pensamento pos-abissal parte da ideia
de que a diversidade do mundo é inesgo-
tavel e que esta diversidade continua
desprovida de uma epistemologia

adequada”.

13 Destacamos que compreender essas
duas frentes nos fez atentar para o
cuidado de nio cairmos em um anties-
sencialismo equivocado, conforme nos
provoca Grosfoguel (2012), pois tal
critica poderia se transformar em mais
um instrumento de silenciamento e

inferioridade epistemoldgica.
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