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Arturo Escobar nasceu em 1952. E um antropélogo colombiano, radica-
do nos Estados Unidos, atualmente Professor Distinto Kenan de Antro-
pologia na Universidade da Carolina do Norte, em Chapel Hill. Sua traje-
toria como académico e ativista vem se desenvolvendo particularmente
na regiao do Pacifico da Colombia, em apoio a comunidades e movimen-
tos sociais afrodescendentes. No final dos anos de 1990, com outros
pensadores latino-americanos — como Anibal Quijano, Walter Mignolo,
Enrique Dussel e Ramon Grosfoguel, entre outros — cria o importante
coletivo transdisciplinar Grupo Modernidade/Colonialidade. O con-
junto de ideias desse coletivo fornece novos horizontes para a libertacao
humana e da natureza, ao identificar uma estrutura opressora sobre um
tripé: colonialidade do poder, colonialidade do saber e colonialidade do
ser. Trata-se de uma forma de denunciar e atualizar a continuidade his-
torica da colonizacio e do imperialismo até a atualidade. Amplamente
publicado em espanhol e em inglés, Arturo Escobar dedica-se a ecologia
politica, aos movimentos sociais, a antropologia do desenvolvimento, a
antropologia cultural, a politica na América Latina e a critica a moderni-
dade/colonialidade eurocéntrica, visionando possibilidades alternativas
para uma era de pos-desenvolvimento, as que chama de “transicdes plu-
riversais” (ESCOBAR, 2003,2016 e 2018).

Esta entrevista ocorreu no coloquio Decolonizing the Spatial History of the
Americas. Organizado pelo BELLA Research Group da Universidade do
Texas e pelo Centro de Estudos Latino-Americanos na Universidade de
Cambridge, este evento internacional ocorreu nos dias 10 e 11 de feverei-
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ro de 2020 na Escola de Arquitetura da Universidade do Texas, em Austin, juntan-

do vinte pesquisadores sobre os temas étnico-raciaise sobre a geografia e género na
area do ensino e da pesquisa em historia de arquiteturas e de cidades no continente
americano. Provavelmente o inico evento internacional sobre colonialidade/mo-
dernidade e arquitetura em solo do hemisfério norte até hoje, para além de Arturo
Escobar nele palestraram Clara Irazabal-Zurita e Felipe Hernandez.

O ponto alto para mim, Céline, foi ter havido a possibilidade de conversar com
Arturo Escobar. Na palestra que proferiu na abertura do evento, e no dia seguin-
te também nesta entrevista, ele deixou a mim e aos demais fascinados tanto com
pistas inovadoras sobre novos mundos possiveis quanto com suas visoes para
uma decolonizacio com base no espaco e no territorio — assunto que desenvolveu
detalhadamente no seu ultimo livro: Autonomia y disenio: la realizacion del comunal
(ESCOBAR, 2016), publicado em inglés como Designs for the pluriverse: radical in-
terdependence, autonomy, and the making of the worlds (ESCOBAR, 2018).

Consegui a entrevista com Escobar (ver Figura 1) - feita em inglés — poucas horas
antes de seu embarque de volta para a Carolina do Norte. Foram poucos minutos,
mas muitos ricos. O texto subsequente é sua transcricio e traducio do inglés para
o portugués, ambas sob minha responsabilidade.



Para vocé, qual aimportincia do conceito de “colonialidade do
poder”, tal como foi formulado por Anibal Quijano, centrado
naideia de “raca”?

Penso que colonialidade do poder, colonialidade do saber e co-
lonialidade do ser s3o conceitos introduzidos por pensadores
latino-americanos, particularmente por pessoas como Anibal
Quijano — que é tio central para isso! — e que chamaram a aten-
¢do para o fato de que as historias e as realidades lati-
no-americanas tinham sido escritas, tinham sido vis-
tas e tinham sido entendidas de uma maneira muito
eurocéntrica. Isso significa que esses autores centrali-
zaram a Europa nos debates, na avaliacio e na concei-
tuacio de todas as formas de ser e de ndo ser. O cerne
da colonialidade é que ela vé diferencas hierarquica-
mente, por isso deixa de ver a diferenca por si mes-
ma. Para mim, por causa da colonialidade, existe uma
classificacdo hierarquica das diferencas. Portanto, se
voce fizer isso com a Europa e a experiéncia europeia,
as realizacOes europeias, a arquitetura europeia, sem-
pre no topo das outras, todas as outras formas serdo
marginalizadas e suprimidas, ou entendidas como de
segunda classe. No contexto atual, temos a reafirmacio desse amplo modo colo-
nial hetero-patriarcal dominante de ser, de saber e de fazer as coisas. Vemos isso
em Jair Bolsonaro, em Mauricio Macri e em toda a elite latino-americana que
continua apegada a esse imaginirio muito mortal.

Figura 1: Céline verissimo entrevista Arturo
Escobar. Fonte: Juliana Marques (2020)

Muito mortal porque é também o imaginario da branquitude, o imaginario pa-
triarcal e o imagindrio capitalista. Por isso, faz parte daquilo que é a base do au-
mento no crescimento da desigualdade, com a América Latina sendo a regido mais
desigual do mundo e tendo o Brasil e a Colémbia no topo da hierarquia da pior de-
sigualdade. E imoral que essa situacio continue sendo lucrativa e favoravel aque-
les que, atualmente, estdo se beneficiando ainda mais desta continuidade. Por isso,
temos que aprofundar, ir mais fundo na critica a colonialidade, a esses modos de
ser... Mas ndo apenas com a critica...

Ha cerca de dez ou quinze anos vém surgindo as feministas decoloniais, que para
mim representam a tendéncia mais interessante e mais recente dentro do amplo
guarda-chuva do pensamento descolonial: um grupo crescente, principalmente
jovem, mas ndo apenas jovem, de origem mestica, negra e indigena: feministas
lésbicas na Ameérica Latina; também surgiram as chicanas, nos Estados Unidos.
Ha uma conexao, esses dois grupos nao sio exatamente a mesma coisa, mas exis-
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te uma conex3do. E dai surge outra questio: por que nio hd mais pontes entre os
feminismos radicais das chicanas e esses feminismos anticoloniais e auténomos
da América Latina? Recomendo uma colecio muito boa, com cerca de uns seis
anos, chamada Tejiendo de otro modo, basicamente sobre os feminismos de Abya
Yala e organizada pela Yuderkys Espinosa-Mifioso, da Reptblica Dominicana, a
Diana Gémez Correal, da Colémbia, e a Karina Ochoa Mufioz, do México (ESPI-
NOSA-MINOSO etal., 2014). Este é um fato surpreendente sobre a teoria social
da América Latina no presente, aquela que esta sendo feita por feministas latino-
-americanas, particularmente feministas decoloniais.

A maioria das autoras e dos autores da decolonialidade vem de paises hispano-
fonos da América Latina e do Caribe. Brasileiros sao pouco expressivos. Qual é o
papel do Brasil na producao da teoria decolonial? O que poderia mudar a partir
de uma participacio mais expressiva de brasileiras e brasileiros?

Essa é uma pergunta que n3o estou muito preparado para responder, mas posso
tecer alguns comentarios a respeito. Acho que vocg estd certa. Penso que o Brasil
nio resistiu ativamente. Existe uma resisténcia indireta a esse pensamento critico
latino-americano, da teoria decolonial em particular. Estd comecando a acontecer
e, pelo que eu entendo, vocé obviamente faz parte disso — e estd chegando tarde.
Mas tudo bem, o Brasil é seu proprio mundo, e a academia brasileira é tio grande!
Eu entendo que a academia brasileira é, de certa forma, mais eurocéntrica, é mais
orientada para a Europa, principalmente orientada para a Franca. Isso me foi dito
poramigos brasileiros, sobre a teoria decolonial, e eles dizem que isso também faz
parte da anilise. O pensamento decolonial ird para o Brasil e reinventard o Brasil
de uma maneira que supere e crie novas condicdes. Estou realmente feliz que as
coisas estao acontecendo, devem haver mais pontes sendo construidas.

Com a negacio dos problemas socioambientais, no regime do presidente Jair
Bolsonaro, temos mitos como o terraplanismo sendo reforcados. O ecossocialis-
mo parece estar reagindo, mas a decolonialidade provavelmente agora teria um
terreno mais fértil para emergir no Brasil...

Definitivamente! Alguém estava dizendo aqui [no coléquio Decolonizing the
Spatial History of the Americas|, nos tltimos dois dias, que paises como a Co-
16mbia e o Brasil — e também poderiamos acrescentar a Republica Dominicana
—s3o semelhantes em termos de composi¢ao racial: s3o paises pluriversais, a pre-
senca de comunidades negras e comunidades indigenas é muito importante sim-
bolicamente, enquanto produtoras de diferentes imaginarios.

Seu livro Autonomia y disefio (ESCOBAR, 2016) parece exigir que os estudos sobre a
modernidade/colonialidade sejam mais praticos, aparentando também sugerir um



enfoque mais espacial, a partir do disefio, que traduzo para o portugués como projeto.
O territorio sempre foi algo presente em sua obra. Parece, contudo, que na maioria
dos textos decoloniais nio ha ainda um debate denso sobre o espaco e os territo-
rios, comparativamente com outros temas. Por que razio vocé acha que isto ocorre?
Como pode o debate sobre projeto ajudar a pensar um giro espacial e territorial nos
estudos decoloniais de modo a propiciar, por exemplo, uma arquitetura decolonial?

Vocé esta certa. Penso que alguém mencionou corretamente, na tltima sessio de
hoje, que grande parte da teoria decolonial da América Latina vem da teoria li-
teraria — sobretudo em seu comeco, a exce¢io de Quijano, que foi socidlogo, en-
quanto Enrique Dussel é filbsofo e Walter Mignolo é um teérico literario. A teoria
foi desenvolvida especialmente por latino-americanos nos Estados Unidos, nesse
caso, a partir de teoria literdria e de estudos culturais. Na América Latina, tem sido
mais orientada para as ciéncias sociais. Na Colombia, existem mais antropdlogos,
alguns sociblogos, gedgrafos e fil6sofos, em menor niimero que tedricos da lite-
ratura, embora também da literatura e das artes. Entao, na maioria das vezes, acho
que eles ndo estavam tio sintonizados com a questdo do territdrio e dos proble-
mas nos territérios. Houve uma contribuicio, para o melhor e para o pior, prin-
cipalmente da antropologia e da geografia e, em certa medida, do planejamento
urbano, em questdes sobre territério e espacialidade. Entdo, estou realmente
contente com essa virada para o pensamento decolonial, como uma maneira de
trazer a critica para a arquitetura e o urbanismo, mas também como uma maneira
de dotar a teoria decolonial de um imaginario espacial. Como vocé disse, isso real-
mente nao foi pensado, mesmo que a experiéncia colonial fosse sobre a conquista
do espaco, a conquista de povos e de territorios. De alguma forma, o territorio
foi meio que tomado como um pano de fundo inerte. Mas, agora, sabemos que os
territorios nio s3o nada inertes. Para os povos indigenas, por exemplo, os terri-
térios sdo dindmicos: sio toda uma vida espacial, e fazem parte de quem eles s3o.
Portanto, nesse sentido, isso deve ser explicitado.

A arquitetura tem sido geo-historicamente uma ferramenta bastante eficaz para
a dominacao social, ambiental, espacial e epistémica. Como poderia o projeto do
habitat humano ajudar na decolonizacdo da arquitetura? A decolonizacio da ar-
quitetura poderia contribuir para a libertacio e a autonomia dos povos do mun-
do? Inspirados na critica de Silvia Rivera Cusicanqui a pensadores decoloniais
(CUSICANQUI, 2010, p. 56) e reconhecendo que a praxis em arquitetura é al-
tamente normativa e propositiva, como poderemos pensar um projeto decolonial
que nao seja determinista, positivista e normativo?

Gostei da maneira como vocé colocou questdes no final da sua apresentacio hoje,
e isso foi realmente interessante: como podemos repensar a arquitetura e a paisa-
gem, e a pratica urbanistica, como uma praxis para a libertagio e a autonomia? E
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como fazer projeto, como eu disse na minha palestra ontem, para a cura da teia da
vida? Parece-me que é o projeto baseado no local. Existe esse arquiteto colombia-
no Harold Martinez Espinal, que eu mencionei, que também adota essas nocoes
de Heidegger que ser é ser e estar no espago. Essencialmente, somos seres espa-
ciais, ndo podemos deixar de ser, somos baseados no lugar, mas também estamos
ancorados no espaco. E esse fato da existéncia humana foi reelaborado pela arqui-
tetura moderna para nos isolar do ambiente natural e nos isolar uns dos outros,
de outros seres humanos, dos espiritos e de tudo o mais. Entdo, quando olhamos
para a histéria das cidades, vemos que elas foram construidas contra a natureza
e contra outros seres humanos, contra as pessoas — isolando e individualizando.
E é por isso que se fala tanto sobre a classe média como o atual grande desafio do
projeto de planejamento urbano.

Lembro-me agora, da primeira vez em que fuiao Rio de Janeiro, em 1995, em que
passei 14 dois meses. Fui levado por um amigo em uma visita pelo bairro da Barra
da Tijuca, por aquele impressionante desenvolvimento de vinte quilémetros de
comprimento ou algo parecido. Esse enorme bairro residencial autossuficiente e
fechado, de classe média alta, onde pessoas privilegiadas viviam em condominios
fechados, com suas boates, seus cinemas e seus shoppings e tudo mais. Como na
minha cidade na Colémbia, Cili, eles ocuparam enormes quantidades de espaco
— terra e recursos, COmo a agua, para tornar possivel esse sonho de vida de classe
média, no estilo estadunidense. Eu penso que temos que decolonizar a arquite-
tura, fundamentando-a no local e na regido. Penso que o conceito de regido tam-
bém é muito importante nesse aspecto: nas biorregides, nas regides biossociais,
nas quais venho pensando na Colémbia, mais precisamente em Cauca, perto da
cidade de Cali.

Nio se trata de produzir plantas, cortes e fachadas, n3o se trata de uma orientagio
normativa para habitacio ou formas de morar. E sobre reinventar novas formas
de habitabilidade que satisfacam principios basicos de interdependéncia,
de se basear na interdependéncia entre tudo o que existe — certamente,
entre seres humanos e seres nio humanos. Entio, se vocé seguir essa in-
terdependéncia radical da vida, precisa criar projetos muito diferentes.
Para os humanos, vocé nio cria uma plantacio de agricultura, cria diver-
sas formas agroecologicas de pequeno e médio porte. Vocé nio cria esses
arranha-céus enormes, é preciso criar edificios e casas de poucos pisos,
cercados por aglomerados de hortas e jardins.

Dada a atual virada politica radical neoliberal - com Donald Trump, Jair
Bolsonaro, entre outros - e, simultaneamente, dada a recente Primavera
Latino-Americana (Chile, Equador, Haiti), como vocé prevé uma tran-

sicio pluriversal? Seguindo a sua idéia de projeto para a autonomia neces-
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sdria para estabelecer novos alicerces para a vida, como poderia isso acontecer? Por
meio de uma mudanca revolucionaria feita por insurgéncia popular? Uma refor-
ma, impulsionada por forca dos agentes politicos e econ6micos? Poderia estar
relacionada com federacGes anarquistas e ajuda mitua sem a presenca do Esta-
do? Até que ponto o anarquismo europeu converge com cosmovisoes andinas
como o Sumak Kawsay, dos quéchuas, e o Suma Qamaria, dos aimaras?

Euacho que o que ocorrera serd uma combinacio de diferentes coisas. Talvez nem
todas as que vocé mencionou, mas a maioria delas. As transi¢des ndo acontecerio
necessariamente da maneira que imaginamos que as transi¢oes deveriam ocorrer,
na direcdo do buen vivir, ou para redes mais autdnomas de comunidades ou co-
letivos, mas é uma possibilidade. Essa possibilidade pode acontecer por meio da
auto-organizacio. Mas a auto-organizac¢io requer alguma organizagio, nao é total-
mente espontanea...

Como podemos prever a distribuicio dessa transicao globalmente? Alguns argu-
mentam que poderia ser digital, outros dizem que precisamos de religido. Vocé
fala sobre cura, sobre a dimensio ontoldgica e espiritual do projeto..

Sim, tem a ver precisamente com essa dimensio. Ndo acredito em religiio orga-
nizada, isso faz parte do problema. Temos que reinventar a espiritualidade para as
cidades. E uma parte da transicio pluriversal ontolégica: reconectar-se a0 mun-
do espiritual. Por vezes, eu falo sobre as espiritualidades da Terra, que estio mais
proximas daquilo que pode estar presente em todos os tipos de espiritualidade.
Algumas dessas sdo as praticas dos povos indigenas.

As vezes temos que inventar. Afeto é parte disso, amar e cuidar: cada vez mais e
mais pessoas estdo falando sobreisso. N = 7

* Na auséncia de sinénimo na lingua do seu habitat. Esse processo entende
portuguesa que seja anilogo a palavra o contexto, imagina uma melhor
“disefio”, em espanhol, e “design”, em  situacio, resolve um problema, execu-
inglés — ambas utilizadas por Escobar tando ou construindo para satisfazer
quando aciona cada um desses idiomas ~ as condi¢6es necessarias paraa vida—a
—, baseio-me em meus proprios estu-  vida da comunidade e do ambiente
dos para entender a palavra “projeto”  no local onde vive. A concretizagio
como a acio intuitiva dos humanos do ato de projetar envolve intuicio,
necessaria no processo dialético de desejo, propdsito, estratégia e criagio
transformacdo da natureza para criagdio  de projeto, i.e., projetar para que o
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habitat humano possa acontecer. Esta
conceituacio de projeto e projetar, é
diametralmente oposta a idéia hege-
monica de projeto como conhecemos
hoje, cuja vocagio é mercantilista e a
servico do poder, segundo os preceitos
da modernidade neoliberal. Assim,
para nos desvencilharmos do projeto
eurocéntrico, falta, segundo Escobar
(2016), um projeto ontolbgico pluri-
versal mais influente e profundo, como
0 mejo para a transicao da hegemonia
da ontologia mundial de moderni-
dade e com vista a um pluriverso de
configuracoes socionaturais onde
projeto/ar se torna uma ferramenta
para reimaginar e reconstruir mundos
locais; e, segundo Boaventura de Sousa
Santos (2018), passa hoje em dia pelo
desenho e pela validacio das praticas
de luta e de resisténcia que recorrem a
um trabalho politico, direcionado para
as trés formas de dominacao — colonia-
lismo, capitalismo e patriarcado, a que
chama artesania das prdticas, por ser
semelhante ao trabalho artesanal e ao
produto de artesanato, que improvisa
e inova operando em contextos de
adversidade, para que possa tornar
uma zona libertada. Por todas essas
razdes, projeto e projetar sio as pala-
vras escolhidas para esta traducio em
substituicao ao substantivo e verbo
design (Nota da tradutora).
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